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SULL’ETICA




La conferenza sull’ctica, pubblicata per la prima volta
nel gennaio 1965 in « The Philosophical Review », LXXV
(Cornell University, Ithace) fu pronunciate, probabil-
mente, fra il settembre 1929 e il dicembre 1930, davanti
ai componenti di un’associazione chiamata « The Here.
tics », a Cambridge. Il manoscritto, di cui si conserva
solo la wersione inglese, dovula allo stesso Witlgenstein,
non reca titolo. E la sola conferenza pubblica che Witt-
genstein abbia fenuto. ‘

Il testo che segue la conferenza, comparso dapprima,
come il saggio qui pure incluso di Rush Rhees, nello stesso
aumero della stessa rivista, & la trascrizione di appunti
stenografici presi nel 1929-30 da Friedrich Waismann du-
rante ¢ dopo alcune conversazioni con Wittgenstein ¢
. Moritz Schlick, ed é ora contenuto nel volume « Wittgen-
i stein und der Wiener Kreis, Gespriiche, aufgezeichnet von
Friedrich Waismann », a cura di Brian F. McGuinness
(Ludwig Witigenstein, Schriften, 3, Suhrkamp, Frankfurt
a. M., r967). Ringraziamo il professor B.F. McGuinness
per avere autorizzato la traduzione di questo testo e il
professor Rush Rhees per Uautorizzazione velativa al suc
saggio « Aleuni sviluppi nelle idec di Wittgenstein sul-
Petica» [N.4.T.].
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Prima di entrare in argomento, fard qualche os-
servazione preliminare. Sento- che mi sard molto
difficile comunicarvi i miei pensieri, e penso che
alcune delle difficolta potrebbero ridursi se ve le
esporro subito. La prima, che potrei quast fare a
meno di menzionare, ¢ che V'inglese non & la mia
lingua, e quindi il mio modo di esprimermi man-
ca spesso di quella precisione e sottigliezza che sa-

- rebbero desiderabili quando si parla di un argo-
mento difficile. Posso solo chiedervi di facilitare il
mio compito, cercando di capire il mio pensicro a
dispetto degli errori che verrd continuamente com-
~mettendo nei confronti della grammatica inglese.

La seconda difficolta & che probabilmente molti di

" voi sono venuti a questa mia conferenza con aspet-

tative leggermente sbagliate. E, per chiarirvi le

“cose su questo punto, voglio dirvi qualche parola

sulle ragioni della mia scelta dell’argomento. Quan-




do I'allora segretario della vostra associazione mi fe-
ce 1’f)nore di chiedermi di tenere una conferenza
il mio primo pensiero ¢ stato di accettare senz’alj
tro; poi ho pensato che, se avessi avuto l'occasio-
ne di parlare a voi, avrei dovuto parlare di qual-
cosa che voglio davvero comunicarvi, € non spre-
cz.u"la facendovi una conferenza, ad esempio, di lo-
gica. Ho detto « sprecarla » perché per trattare con
Vo1 un argoemento scientifico sarebbe necessario di-
sporre di un intero corso di conferenze e non dj
un’ora sola. Un’altra alternativa avrebbe pouto es-
sere quella di una conferenza cosiddetta scientifico.
popolare, intesa cioé a farvi credere dj capire una
cosa che di fatto non capite, e di soddisfare quel
che, secondo me, & uno dej pitlt bassi desideri del-
I'vomo moderno, ossia la curiosita superficiale per
le ultime scoperte della scienza. Ho respinto que-
ste alternative e ho deciso di parlarvi di un argo-
mento che a me sembra di importanza generale
nella speranza che possa contribuire a chiarire Iej
vostre idee al riguardo (anche se doveste totalmen-
te dissentire con quanto verrd dicendo). La mia
terza ¢ ultima difficolta & di quelle proprie in real-
ta ad ogni discorso filosofico di una certa ampiez-
za: chi ascolta & incapace di vedere Ia via per cui &
c:?ndott_o e la meta a cui conduce. Ossia pensa « Ca-
pisco tutto cid che dice, ma dove maj vuole arri-
vare? », oppure « Vedo dove vuole arrivare, ma
come fard a pervenirvi? ». Posso solo, di nuovo
chleFlervi di essere pazienti, sperando che alla ﬁne’
possiate vedere tanto la strada quanto dove essa
conduce.

E ora incomincio. 11 mio argomento, come sape-
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te, & l'etica, e io adotterd la spiegazione del termi-
ne data dal professor Moore nel suo libro Princi-
pia Ethica! Egli dice « Etica ¢ la ricerca generale
su cit che & bene ». Ora, 10 usero il termine « eti-
ca » in un senso un poco piu lato, in un senso, di
fatto, che include la parte secondo me pili essen-
ziale di ci6 che di solito viene chiamato estetica.
E per farvi vedere il pili chiaramente possibile che
cosa assumo come oggetto proprio dell’etica, vi pre-
senterd alcune espressioni pitt 0 meno sinonime,
ciascuna delle quali pud essere sostituita alla defi-
nizione precedente; enumerandole, voglio produr-
re lo stesso tipo di effetto prodotto da Galton quan-
to disponeva sulla stessa lastra fotografica un cer-
to numero di fotografic di facce diverse per avere
il quadro delle caratteristiche tipiche comuni a
tutte. E come, mostrandovi una tale fotografia col-
lettiva, potrei farvi vedere quale sia, ad esempio,
la tipica faccia cinese, cosi, passando lo sguardo
sulla serie di sinonimi che vi porrd di fronte, sa-
rete in grado, spero, di vedere le caratteristiche ti-
piche comuni a tutti, e che sono le caratteristiche
tipiche dell’etica. Ora, invece di dire che I'«etica
& la ricerca su cid che & bene », avrei potuto dire
che 1'etica & Ia ricerca su cid che ha valore; o su cid
che & realmente importante, o sul significato della
vita, o su cidé che fa la vita meritevole di essere
vissuta, o sul modo giusto di vivere. Io credo che
se voi guardate a tutte queste frasi, avrete un'idea
approssimativa di cid di cui Vetica si occupa. Ora,
quel che subito colpisce, in tutte queste espressio-

1. G.E. Moore, Principia Ethice, Cambridge, 1gog, p. 2 [N.d.T.].
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ni, ¢ che ciascuna di esse & in realtd usata in due
sensi molto diversi. Li chiamerd il senso corrente,
o relativo, da una parte, e il senso etico, o assoly-
to, dall’altra. Se dico, per esempio, che questa & una
buona sedia, cid significa che la sedia serve a un
certo scopo ben determinato e la parola buono
qui, ha significato solo se questo scopo & stato ﬁsj
s2to in precedenza. Infatti, Ia parola buono, nel
senso relativo, significa semplicemente raggiunge-
T¢ un certo predeterminato livello, Cosi, quando
dl.aamo che quest'womo & un buon pianista, vo-
gliamo intendere che pud suonare pezzi di un cer-
to grado di difficoltd con un certo grado di destrez-
za. E similmente se dico che per me & importante
on prendere freddo, voglio significare con que-
sto che prendere un raffreddore produce certi di-
sturbi, descrivibili, nella mia vita, e se dico che
1qu-esta ¢ la via giusta, voglio dire che & giusta re-
attvamente a una certa meta. Usate in t 1
queste espressioni non presentano probie?nimgggslf
€ di difficile soluzione. Ma questo non ¢ il modo
n cui letica le usa, Supponiamo che io giochi a
tennis e che uno di voi mi veda giocare, e dica « In
Fealtz‘t lei gioca abbastanza male 5. Supponiamo che
10 replichi « Lo so, gioco male ma non voglio gio-
care meglio »; quell’uno di voj potrebbe allora so-
lo. dire « Ah, se & cosi va tutto bene », Ma suppo-
niamo invece che io abbia detto 2 uno di voi una
buglla assurda e che costui venga da me e mi dica
« Lei si comporta come un disgraziato », e io gli
risponda « Lo so di tomportarmi male, ma non
vogli(? comportarmi meglio », potrebbe forse dire
costul « Ah, se & cost va tutto bene »? Certamenté

&

no; direbbe piuttosto « Ma lei dovrebbe desidera-
re di comportarsi meglio ». Qui abbiamo un giudi-
zio assoluto di valore, mentre il primo era un caso
di giudizio relativo. L’essenza di questa differenza
sembra, ovviamente, essere questa: Ogni giudizio
di valore relativo ¢ una pura asserzione di fatti
e pud quindi essere espresso in una forma tale da
perdere del tutto aspetto di un giudizio di valore.
Invece di dire « Questa ¢ la via giusta per Granche-
ster », avrel potuto dire altrettanto bene « Questa
e la via giusta che dovete percorrere se volete rag-
giungere Granchester nel piti breve tempo possi-
bile ». « Quest'uomo ¢ un buon corridore » signi-
fica solo che percorre un certo numero di chilome-
tri in un certo numero di minuti, ecc. Ora, i0 vo-
glio affermare che, mentre si pud mostrare come

“tutti i giudizi di valore relativo siano pure asser-

zioni di fatti, nessuna asserzione di fatti pud mai
essere, o implicare, un giudizio di valore assoluto.
Permettetemi di spiegare cid: supponiamo che uno
di voi fosse onnisciente, e conoscesse, quindi, tutti
i movimenti di tutti i corpi nel mondo, vivi o mor-
t1, ¢ conoscesse anche tutti gli stati mentali di tutti
gli esseri umani che siano mai vissuti, e supponia-
mo che quest’'uomo abbia scritto tutto cid che sa
in un grosso libro, che conterrebbe quindi 1'in-
tera descrizione del mondo: quel che voglio dire
¢ che questo libro non conterrebbe nulla che noi
potremmo chiamare un giudizio etico o qualcosa
che logicamente implichi un tale giudizio. Conter-

" rebbe, certo, tutti i relativi giudizi di valore e tut-

te le vere proposizioni scientifiche, e, in realtd, tut-
te le vere proposizioni possibili. Ma tutti i fatti
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:."-'.de'scritti, sarebbero, per cost dire, allo stesso 11
vello, e, allo stesso modo, tutte le proposizioni.
Non vi sono proposizioni che, in qualsiasi sen-
so assoluto, sono sublimi, importanti o correnti.
Ora, forse, alcuni di voi saranno d’accordo su
questo, € si ricorderanno delle parole di A_mlgto
« Nothing is either good or bad, but thinking
makes it so » [Nulla & o buono o cattivo, ma il pen-
siero lo fa tale]. Ma anche questo potrebbe portare
a un malinteso. Cid che dice Amleto sembra impli-
care che bene o male, benché non siano qualita del
mondo a noi esterno, siano attributi del nostro sta-
to mentale. Mentre, secondo me, uno stato menfa-
le - intendo per esso un fatto passibile di descri-
zione — in un senso etico, non ¢ né buono né cat-
tivo. Se, per esempio, nel vostro libro universalcf
leggiamo la descrizione di un delitto, comPresi i
particolari fisici e psicologici, la pura descrizione .dI
questi fatti non conterra nulla che potremmo chia-
mare una proposizione etica. Il delitto sard esatta-
mente sullo stesso livello di un qualsiasi altro even-
to, per esempio la caduta di una pietra. Certo, Ia
lettura di questa descrizione pud causarci dolore o
rabbia, 0 ogni altra emozione, oppure possiamo leg-
gere del dolore e della rabbia causati da questo as-
sassinio in altri quando ne ebbero notizia, ma sa-
ranno sempre fatti, semplicemente, fatti e fatti, e
non etica. E ora debbo dire che se osservo cid che
I'etica veramente dovrebbe essere, se ci fosse una
scienza del genere, il risultato mi sembra del tut-

1. For there is nothing either good or bad, but thinking makes it
so. Amleto, atto U, scena 2 [N.d.T.].
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to ovvio. M1 sembra evidente che nulla di cio
che noi potremmo pensare o dire sarebbe la cosa;
che noi non possiamo scrivere un libro scientifi-
co, il cui tema possa essere intrinsecamente subli-
me e superiore a qualsiasi altro tema. Posso solo
descrivere 1 miel sentimenti con la metafora che,
se un uomo potesse scrivere un libro di etica che
fosse veramente un libro di etica, questo libro di-
struggerebbe, con un'esplosione, tutti gli aliri Li-
bri del mondo. Le nostre parole, usate come noi
le usiamo nella scienza, sono strumenti capaci solo
di contenere e di trasmettere significato e senso,
senso e significato naturali. L’etica, se ¢ qualcosa,
¢ soprannaturale, mentre le nostre parole potran-
no esprimere solamente fatti; cost come una tazza
contiene solo la quantita d’acqua che la riempie
fino all’orlo, e 1o ne facessi versare un ettolitro. Ho
detto che per quanto riguarda fatti e proposizioni,
c’¢ solo valore relativo e bene relativo, ecc. Permet-
tetemi, prima di andare avanti, di darne un esem-
pio abbastanza ovvio. La via giusta & quella che
conduce a una meta arbitrariamente predetermina-
ta, ed & abbastanza chiaro a tutti noi che non ha
senso parlare di una via giusta indipendentemente
da una tale meta predeterminata. Vediamo ora che
cosa potremmo eventualmente voler dire con Ve-
spressione « la via assolutamente giusta». Penso
sarebbe la via che ciascuno, vedendola, dovrebbe,
per necessita logica, percorrere, o vergognarsi di
non farlo. E, similmente, il bene assoluto, se & uno
stato di cose descrivibile, sarebbe quello che chiun-
que, indipendentemente dai propri gusti e dalle
proprie inclinazioni, dovrebbe necessariamente
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:c;ohseguire, o sentirsi colpevole per non conseguir-
lo. Voglio dire, inolire, che un simile stato di cose
& una chimera. Nessuna situazione possiede, in

quanto tale, quello che mi piacerebbe chiama-

re il potere coercitivo di un giudice assoluto. Ma
allora, tutti noi che, e 1o tra questi, siamo tuttavia

tentati di usare espressioni come « bene assoluto »,

« valore assoluto », ecc., che cosa abbiamo i_n ‘men-
te, e che cosa cerchiamo di esprimere? Ora, ogni
volta che io cerco di chiarirlo a me stesso, & natura-
le che io ricordi det casi in cui farel certamente uso
di queste espressioni, trovandomi allqra 1'1ella si.tua-
zione in cui sareste Vol se, per esempilo, 10 stesst te-
nendovi una conferenza sulla psicologia del piace-

re. Cerchereste allora di ricordarvi qualche situa-

zione tipica in cui sempre avete provato _piz%cerf:‘,
perché, avendo richiamato alla mente una S.Imlle si-
tuazione, diverrebbe per voi concreto e, in certo
modo, controllabile, tutto quello che io potrei dit-
vi. In un caso del genere, uno potrebbe scegliere
come esempio tipico la sensazione provata durante
una passeggiata in un bel giorno d’estate. Ora, ap-
punto, io mi trovo in un caso analogo, volendo fis-
sare la mia mente su cid che intendo per valore as-
soluto o etico. F sempre mi capita che mi si presen-
ti I'idea di un’esperienza particolare che quindi &,
in un certo senso, la mia esperienza per eccellen-
za: ed & per questa ragione che ora, Parlal.'ldo a
voi, userd questa esperienza come il mio primo e
principale esempio. (Come ho detto prima, si traF-
ta di una questione del tutto personale, e altI-‘l,
quindi, potrebbero trovare esempi diver:ﬂ e pidt
persuasivi). Descriverd questa esperienza in modo
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che voi possiate richiamare alla vostra mente la
stéssa esperienza, o esperienze simili, cosi da ave-
re una base comune per.la nostra ricerca. Credo
che il modo migliore di descriverla sia dire che,
quando io ho questa esperienza, mi meraviglio per
Pesistenza del mondo. E sono allora indotto a usa-
re frasi come: « Quanto & straordinario che ogni co-
sa esista », oppure « Quanto ¢ straordinario che il
mondo esista ». Fard menzione di un’altra espe-

. rienza, subito, che mi & pure nota e che pud esse-
_te nota anche ad alcunmi di voi: lesperienza, si

potrebbe dire, di sentirsi assolutamente al sicuro.
Intendo lo stato d’animo in cui si & portati a dire
«Sono al sicuro, nulla pud recarmi danno, qual-
siasi cosa accada ». Ora prenderd in considerazio-
ne queste esperienze, dal momento che, secondo

- mie, presentano proprio quelle caratteristiche che

cerchiamo di chiarire. E, prima di tutto, voglio
dire che I'espressione verbale che diamo a queste
esperienze non ha senso! Se dico « Mi meraviglio-
per l'esistenza del mondo », faccio un cattivo uso
della lingua. Lasciatemi spiegare: ha un significa-
to chiaro e preciso il dire che mi meraviglio di
qualche cosa perché & come ¢&, tutti capiamo cosa
voglia dire meravigliarsi per le dimensioni di un
cane piu grosso di qualsiasi cane mai visto, o per
qualcosa di straordinario, nell'accezione comune
del termine. In tutti questi casi, io mi meraviglio
di qualcosa perché ¢ come ¢, ¢ che potrei concepi-
re come diversa. Mi meraviglio per le dimensioni
di questo cane, perché potrei immaginare un ca-
ne di dimensioni normali, per esempio, di cui non
mi meraviglierei. Dire « Mi meraviglio di questo e
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di quest’altro », ha senso solo sc posso immaginar:
mi che le cose non stiano cosi. In ql.lesto senso, cl
si pud meravigliare, diciamo, per l.’e.51stenza di una
casa, vedendola, non avendola visitata da molto
tempo e avendo immaginato che 1’aves§ero demo:
lita nel frattempo. Ma non ha senso dlrt? cl,le mi
meraviglio per l'esistenza del mondo poiché non
posso imimaginarle non esistente. Posso-certo‘ ine-
ravigliarmi che il mondo attorno a me sia cosl. Se,
per esempio, avessi una tale. esperienza mentre
guardo il cielo azzurro, potrei merawgharm'i del
suo essere azzurro, invece che coperto di nubi. Ma
non ¢ questo che voglio dire. Mi sto meraviglian-
do del cielo, comunque esso sia. Si potrebbe essere
tentati di dire che mi sto meravigliando di una
tautologia, e cio¢ del cielo azzurro o nor.l azzurrf)
che sia, ma allora non ha senso dire di meravi-
gliarsi di una tautologia. Ora, capita lo stesso per
laltra esperienza da me menzionata, l’esperl'enza
cio¢ di sentirsi assolutamente al sicuro. Sappiamo
tutti cosa voglia dire, nella vita normale, essere al
sicuro. Sono al sicuro nella mia stanza, dove non
posso essere travolto da un autobus, sono al sicu-
ro se ho avuto gia la pertosse ¢ quindi non posso
averla una seconda volta. Essere al sicuro significa,
essenzialmente, Pimpossibilit fisica che mi possa-
no capitare certe cose, e quindi non ha se1150 dire
che io sono al sicuro, qualsiasi cosa capiti. Di nuo-
vo, & un uso errato della parola « sicuro », come,
nell’altro esempio, per le parole « esistenza» e
« meravigliarsi ». Vorrei ora imprimere nella vo-
stra mente che un certo caratteristico uso errato
della nostra lingua percorre tutte le espressioni
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etiche e religiose. Le quali, prima facie, sembrano
solo similitudini, e sembra quindi che, quando
usiamo la parola giusto in senso etico, benché non
intendiamo « giusto » nel suo senso corrente, si
tratti di qualcosa di simile, e cosi pure nell’espres-
sione « E un brav’'uomo », benché la parola « bra-
vo », non abbia qui lo stesso significato che ha nel-
la frase « E un bravo giocatore di calcio ». E quan-
do diciamo « La vita di quell'uomo aveva un valo-
re », non lo intendiamo nello stesso senso in cui
parliamo del valore di un gioiello, ma sembra si
dia una qualche analogia. Orbene, sembra che tut-
ti 1 termini religiosi, in questo senso, siano usati
come similitudini, o in modo allegorico, perché,
quando parliamo di Dio, che vede tutto, ¢ quando
¢i inginocchiamo e lo preghiamo, tutte le nostre pa-
role e le nostre azioni sembrano parti di una gran-
de elaborata allegoria che rappresenta Dio come
un essere umano che ha un grande potere, la cui
grazia cerchiamo di cattivarci, ecc,, ecc. Ma que-
sta allegoria descrive anche le esperienze gia rife-
rite, perché Ia prima &, secondo me, esattamente
'esperienza cui si fa riferimento quando st dice che

Dio ha creato il mondo; mentre Uesperienza di si-

curezza assoluta & stata descritta dicendo di sen-

tirci sicuri nelle mani di Dio. Una terza esperien-

za dello stesso genere ¢ 1l sentirsi colpevoli, e, di

nuovo, la si & espressa dicendo che Dio disapprova

la nostra condotta. Cost sembra che nel linguag-

glo etico e religioso noi usiamo sempre similitudi-
ni. Ma una similitudine deve essere una similitu-
dine per qualcosa, € se posso descrivere un fatto
usando una similitudine, devo anche essere in gra-
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do di toglier via questa e di descriverlo senza di
essa. Ora, nel nostro caso, se cerchiamo di elimina-
re la similitudine e di asserire semplicemente i fat-
ti che vi stanno dietro, troviamo che questi fatti
non ci sono. Cosl, quanto sembrava dapprima una
similitudine, appare come un puro nonsenso. Ora,

le tre esperienze che vi ho menzionato (e avrei po-
tuto aggiungerne altre), a coloro che le hanno pro-
vate, € per esempio a 1ne, sembrano possedere, in
un certo senso, un valore intrinseco, assoluto. Ma
se dico che sono esperienze, vuol dire certamente

. che sono fatti; accaduti in un certo posto, in un cer-

to tempo, hanno avuto una certa durata e, per con-
seguenza, sono descrivibili. E allora, per quanto ho
detto pochi minuti orsono, devo riconoscere che
non ha senso dire che hanno un valore assoluto.
Sard ancora pill persuasivo, dicendo « £ un para-
dosso che un’esperienza, un fatto, sembri avere un
valore sovrannaturale ». ('8 perd un modo in cui
sarei tentato di affrontare questo paradosso. Per-
mettetemi di considerare, ancora una volta, la no-
stra prima esperienza del meravigliarsi per Iesi-
stenza del mondo e di descriverla in un modo un
po’ diverso. Sappiamo tutti cosa si direbbe un mi-
racolo nella vita normale. & ovviamente solo un
evento di cui non abbiamo ancora mai visto 1'ugua-
le. Supponiame ora che un evento simile si verifi-
chi. Supponiamo che a uno di voi cresca improvvi-
samente una testa di leone e cominci a ruggire. Sa-
rebbe certamente una cosa straordinaria davvero.
Ora, una volta rimessici dalla sorpresa, la prima co-
sa che suggerirei, sarebbe di chiamare un dottore e
di fargli esaminare il caso in modo scientifico, e,

1o

se non fosse per non fargli male, vorrei che fosse
vivisezionato. Ma dove se ne sarebbe andato il mi-
racolo? E chiaro infatti che se osserviamo le cose
in questo modo, tutto quel che ¢'¢ di miracoloso
sparisce, a meno che intendiamo per « miracolo-
50 » solo cio che la scienza non ha ancora spiega-
to, il che vuol dire, di nuovo, che non siamo fino-
ra riusciti a raggruppare questo fatto insieme con
altri in un sistema scientifico. Questo mostra come
sia assurdo dire che «la scienza ha provato che
non ci sono miracoli . La verith & che il modo
scientifico di guardare un fatto non & il modo di
guardarlo come un miracolo. Perché, qualsiasi fat-
to voi possiate immaginare, non & miracoloso in se
stesso, nel senso assoluto del termine. Vediamo ora,
quindi, di aver usato la parola « miracolo » in sen-
50 relativo e in senso assoluto. E ora descriverd 'e-
sperienza di meravigliarsi per V'esistenza del mon-
do; dicendo: & l'esperienza di vedere il mondo co-
me un miracolo. Sono ora tentato di dire che I'e-
spressione giusta nella lingua per il miracolo del-
I'esistenza del mondo, benché non sia alcuna pro-
posizione nella lingua, & I'esistenza del linguaggio
stesso. Ma allora cosa significa essere consapevoli
di questo miracolo in certe occasioni e non in al-
tre? Infatti, trasferendo I'espressione del miracolo-
s0 da un’espressione per mezzo del linguaggio alla
espressione per Uesistenza del linguaggio, ho detto
solo, di nuovo, che non possiamo esprimere cid
che vogliamo esprimere e che tutto cid che dicia-
mo sul miracoloso assoluto rimane privo di sen-
50. Ora, la risposta a tutto questo sembrera perfet-
tamente chiara a molti di voi. Direte: allora, se
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certe esperienze ci inducono sempre nella tenta-
zione di attribuire a esse una qualitd che chiamia-
mo valore e importanza assoluti o etici, questo mo-
stra semplicemente come con queste parole noi
non intendiamo un nonsenso ¢ che quindi, dopo
tutto, dicendo che un’esperienza ha un valore as-
soluto, intendiamo solo un fatto come un altro, e
che tuito equivale a dire di non essere ancora riu-
sciti a trovare la corretta analisi logica di cid che in-
tendiamo con le nostre espressioni etiche e religio-
se. Ora, di fronte a una tale asserzione, io vedo su-
bito chiaro, come in un lampo di luce, non solo
che nessuna descrizione pensabile per me sarebbe
adatta a descrivere cid che io intendo per valore
assoluto, ma anche che respingerei ogni descrizio-
ne significante che chiunque potesse eventualmen-
te suggerire, ab initio, sulla base del suo significato.
Cio¢, voglio dire: vedo ora come queste espressioni
prive di senso erano tali non perché non avessi an-
cora trovato l'espressione corretta, ma perché la
loro mancanza di senso era la loro essenza peculia-
re. Perché, infatti, con esse io mi proponevo pro-
prio di andare al di ld del mondo, ossia al di 1 del
linguaggio significante. La mia tendenza e, Io riten-
go, la tendenza di tutti coloro che hanno mai cer-
cato di scrivere o di parlare di etica o di religione,
¢ stata di avventarsi contro i limiti del linguaggio.
Quest’avventarsi contro le pareti della nostra gab-
bia & perfettamente, assolutamente disperato. I eti-
ca, in quanto sorga dal desiderio di dire qualcosa
sul significato ultimo della vita, il bene assoluto,
I'assoluto valore, non pud essere una scienza. Cid
che dice, non aggiunge nulla, in nessun senso, alla
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nostra conoscenza. Ma & un documento di una ten-
denza nell’animo umano che io personalmente non
posso non rispettare profondamente e che non
vorrei davvero mai, a costo della vita, porre in
ridicolo.
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